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Ausfuhrliche Projektinformationen

BURKINA FASO

~Christen und Muslime:
Gemeinsam gegen die
Wuste*

Wasser bedeutet Leben fir alle: Landliche Entwicklung im Sahel

Islam und Christentum

Von der Konfrontation zur Zusammenarbeit

Seit dem Jahre 1050 etwa wissen wir mit geschichtlicher Sicherheit von der Prasenz
des Islam in Westafrika. Die Aimoraviden, maurische Eroberer von den Ufern des
Senegal, Uberrannten damals Marokko und das in hdchster kultureller BlUte
stehende Kalifat von Cordoba (Andalusien). Vorher jedoch war schon das alte
Ghana ihren Eroberungsziogen zum Opfer gefallen. Seit dieser Zeit sind Islam und
Handel (vor. allem mit Gold, Salz und Sklaven) nicht mehr zu frennen. In den beiden
mittelalterlichen GroBreichen Westafrikas -erst "Mali" dann "Gao" - erreicht der Islam
seine erste BlUtezeit.

Doch nachdem marokkanische Soldner dieser Glanzzeit im ausgehenden 16.
Jahrhundert ein jGhes und grausames Ende setzen, zeigt der darauffolgende
Niedergang, wie wenig der Islam die Agrarvolker der Savannenzone durchdrungen
hatte. Die alten Naturreligionen leben mit neuer Kraft wieder auf. Nur die Nomaden
und Halbnomaden (Tuareg und Fulbe) im weiteren Bereich der Sahel-Zone bleiben
dem ihrer Geistesart entsprechenden Glauben treu. Von ihnen geht dannim 18.
Jahrhundert ein neuer Impuls der Islamisierung aus, der in den "heiligen Kriegen"
des 19. Jahrhunderts seinen Hohepunkt erreicht.

Sobald die Eroberer weiterzogen, fielen mit Gewalt bekehrte Stdmme genau so
schnell wieder vom neuen Glauben ab. Insgesamt war die Epoche ein erster
Einbruch in die alles beherrschenden afrikanischen Stammestraditionen. Ganze
Vélker mussten, um der Ausrottung zu entgehen, neue Wohngebiete suchen,
andere wurden mit Gewalt verschleppt. Der zweite Einbruch kam dann im Gefolge
der Besetzung der Lander als Kolonien: Die Begegnung mit der westlichen
Zivilisation, Militardienst, Zwangsarbeit, Schule, franzdsische Verwaltung, Geld statt
Tauschhandel, Eisenbahn und Auto, Entwicklung der Stadte - dies alles waren
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Faktoren eines Umbruches, der dem afrikanischen Menschen seine bisherige
Stammes- und ortgebundene Glaubenswelt immer unwahrscheinlicher erscheinen
lieB. Im Islam, der einfachen, universalen von Leuten gleicher Hautfarbe und auf
echt afrikanische Art vorgelebten Religion, fand er einen geistigen Rettungsanker.

Islam als einigendes Band

Den franzdsischen Kolon war die Islamisierung nicht unwillkommen. Ihnen war der
islamisch Gebildete von Nordafrika her viel vertrauter als der traditionelle Stammes-
hauptling. Der Islam war fUr sie das einigende Band in diesem Volker- und
Sprachenchaos.

Moscheen wurden auf Staatskosten erbaut, Muslime in den niederen
Verwaltungsstellen bevorzugt. Was acht Jahrhunderte Islamherrschaft nicht zu
Wege gebracht hatten, erreichten die "christlichen" Kolonialherren: den Einbruch
des Islam in die Agrarkulturen Westafrikas.

Die christliche Mission begann im 19. Jahrhundert im Gefolge der weien Eroberer,
allerdings gab es in den erforschten KUstenstreifen Westafrikas schon seit dem 16.
Jahrhundert christiche Gemeinden. Der Antiklerikalismus im franzdsischen
Mutterland farbte jedoch bald auch auf die Kolonialgebiete ab. Jede nicht direkt
"kirchliche" Tatigkeit war der Kirche - teilweise bis nach dem Zweiten Weltkrieg -
verboten. Macht und Einfluss der Kirche waren dennoch betrdchtlich. In den Augen
der Afrikaner galt das Christentum als die Religion der WeiBen, deren
beeindruckende technische, militérische und wirtschaftliche Uberlegenheit man
bewunderte. Die Missionare (die in der Regel auch Uber die gleiche Nationalitat
verfugten wie die Kolonialherren) beherrschten das Schulwesen. lhre Zielsetzung
und die der staatlichen Reprdsentanten wurden von vielen Afrikanern einfach
gleichgesetzt.

Andererseits war das Christentum fUr den afrikanischen Menschen keine Alternative
zum Islam. (Auch heute noch wird das westliche Gewand der christlichen Religion,
die Distanz etwa zu traditionellen Initiationsriten, als fast unUberwindliche Barriere
empfunden.) In einer solchen Situation waren die christlichen Missionare im Grunde
genommen darauf bedacht, einer Begegnung mit dem Islam aus dem Wege zu
gehen. Abgesehen davon, dass es den meisten am menschlichen und
theologischen Interesse fUr eine solche Initiative fehlte, war der Islam fUr sie der
Ubermdchtige Rivale, der in vielen Fallen von der Kolonialverwaltung gestutzt
wurde und diese Ubermacht auch ricksichtslos ausnutzte. Die christlichen
Missionen hatten ihre liebe Not, die kleinen, mit viel MUhe aufgebauten christlichen
Gemeinden vor seinem Einfluss zu schUtzen. An manchen Orten entstanden
eigene Christenviertel oder ganze christliche Dorfer, die sich oft zum Ghetto
entwickelten.

Kein Wunder, dass denn auch das zahlenmd&Bige Verhdltnis der Religionen ein
erdrickendes Ubergewicht des Islam zeigt. In Senegal, Mauretanien, Mali und
Niger bilden die Christen nur eine verschwindende Minderheit, im Tschad und
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Obervolta (heute Burkina Faso) sind die Mehrzahl der Einwohner Anhdnger einer
Naturreligion, wahrend die Christen etwa fUnf Prozent der Bevolkerung stellen.

Versuchter Brickenschlag

In der RUckschau auf frihere Verhdltnisse haben lediglich einige Vertreter der
Kolonialverwaltung versucht, eine Brocke zwischen Islam und Christentum zu
schlagen. Sie benutzten dazu die Ideen des afrikanischen Mystikers Tierno Bokar Tall,
genannt der "Weise von Bandiagara". So entstand eine Art islamo-christlicher
Synkretismus, bei dem offensichtlich politische Motive Pate gestanden haben. Die
politische und kulturelle Dominanz der WeiBen war wohl dafir verantwortlich, dass
die Gegensdatze zwischen den beiden Religionen in der Kolonialzeit nicht mit der
Scharfe ausgetragen wurden, die man sonst aus der Geschichte kennt. Seit dem
Ende des Kolonialismus ist der Islam indes von der Defensive zu Offensive
Ubergegangen. Nicht nur das politische Selbstbewusstsein der jungen islamischen
Staaten, sondern auch der starke Einfluss der Tradition - soweit das geschichtliche
Bewusstsein der Afrikaner zurUckreicht, gehdrt der Islam zum Bild Afrikas - sichern der
Religion Mohammeds wachsende Verbreitung. Die sittlichen Forderungen des Islams
sind zwar streng, passen sich aber der Uberlieferten Familien- und Sozialstruktur
Afrikas leichter an als die Botschaft der christlichen Religion, deren komplizierte
Dogmatik der afrikanischen MentalitGt weniger angemessen ist.

Und dennoch ist gerade hier inzwischen ein Prozess der Anndherung im Gange.
Das Christentum ist heute immer stérker bemoht, die charakteristischen Eigenheiten
des afrikanischen Gemeinschaftslebens zu respektieren. Obwohl ihm vielfach
immer noch der Vorwurf der ,importierten Religion" anhaftet, darf das Verhdlinis
zwischen Christentum und Staat auch in vielen islamischen Landern Afrikas heute
insgesamt optimistisch stimmen.

Mit Ausnahme der Islamischen Republik Mauretanien haben die Lander in West-
und Zentralafrika die Trennung von Kirche und Staat und den Grundsatz der
Religionsfreiheit in die Verfassung Gbernommen. Prasident Haomani Diori von Niger
z.B. wurde personlich in Rom mit der Bitte um Entsendung von Ordensleuten fur das
Schulwesen seines Landes vorstellig. Die etwas unglUcklich verlaufende
Verstaatlichung der kirchlichen Grundschulen in Burkina Faso war mehr ein Konflikt
zwischen katholischer Hierarchie und Lehrergewerkschaft, als zwischen Kirche und
Staat.

Kirche als Trager der nationalen Entwicklung

Von dieser Seite her ist der Weg zu einer Begegnung zwischen Islam und
Christentum viel freier als zur Kolonialzeit. Hinzu kommt, dass die Kirchen in den
Landern, die sich heute konsequent als Trager der nationalen Entwicklung
begreifen, die Hypothek, Religion der Kolonialmacht zu sein, vielfach mit Erfolg
abschutteln konnten. Die politische Unabhd&ngigkeit vieler junger afrikanischer
Staaten und das 2. Vatikanum fallen zeitlich in etwa zusammen. Zusammenfassend
kann von der vorkonziliaren Epoche gesagt werden:
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« Das Christentum hat nur unter groBen Schwierigkeiten in Westafrika Ful3
gefasst,
braucht sich aber seiner humanitéren Leistungen nicht zu schdmen.

« Derlslam hat den neuen westafrikanischen Menschen wesentlich gepragt:
selbstbewusst, offen, gastfreundlich und afrikanisch-tolerant.

Das 2. Vatikanum war der erste offizielle Versuch der katholischen Kirche, sich positiv
mit den nichtchristlichen Religionen auseinander zu setzen. Die nachkonziliare
Theologie hat die erreichten Fortschritte weiter vertieft, Dialog und Begegnung sind
heute als eine neue Form der Missionsarbeit anerkannt. So hat die frankophone
westafrikanische Bischofskonferenz eine eigene Sachkommission fUr die
Beziehungen zum Islam geschaffen. Auch Tagungen auf nationaler und
Diézesanebene versuchen immer wieder, den Gedanken des Dialogs und der
Zusammenarbeit mit islkamischen Gldubigen zu verbreiten und zu vertiefen. Auf
protestantischer Seite liegen die Dinge dhnlich. Der Weltkirchenrat sieht seine
Aufgabe darin, nicht nur den Dialog der Kirchen untereinander zu férdern, sondern
den gleichen Dialog mit Vertretern aller Religionen und Ideologien zu versuchen.

Gleichwohl gibt es trotz aller Ansatze zu Verstdndigung und religidser Koexistenz
noch viel zu tun. Manche Priester, darunter auch einheimische, scheinen noch nicht
den Mut zu haben, ihre seelsorgerische Arbeit in Bezug auf die Gesamtbevdlkerung
ihres Gebietes neu in Frage zu stellen. Dennoch gerdt gerade an der Basis -
gemessen an frUher - vieles in Bewegung.

Schulen, Krankenstationen, Sozialzentren, BUchereien, usw. sind haufig Statten
lebendiger Begegnung, noch mehr aber das gemeinsame Wohnviertel oder der
gemeinsame Arbeitsplatz. Hier spielt sich die Wesensart des Afrikaners voll aus. FUr
ihn sind alle Systeme abstrakte Gebilde, obwonhl er sich leicht von ihnen beeinflussen
l&sst. In der herzlichen Begegnung mit anderen Menschen aber setzt er sich Gber das
System hinweg.

Hier ist der Ansatzpunkt fUr eine ganz neue Art der Begegnung mit dem
andersgldubigen Menschen; ein unermessliches Arbeitsfeld fUr das Laienpostolat.
Mancherorts wurden die von Europa Ubernommenen Strukturen und Kategorien
schon gesprengt. Die christliche Arbeiterjugend (CAJ) in Bamako zum Beispiel zahlt
trotz ihres Namens mehr Muslime in inren Reihen als Christen.

Die Freiheit des Afrikaners gegenuber dem religidsen "System" hat es beispielsweise
ermdglicht, dass sich vor zwei Jahren eine kleine Gemeinschaft, bestehend aus
zwei Patres und einer Schwester, bei den stolzen, zu 100 Prozent islamisierten Fulbe
des Macina-Gebietes in Mali niederlassen konnte. Obwohl ohne jede organisierte
soziale Betatigung, wurden die Mitglieder dieser Gemeinschaft als "Menschen der
Begegnung um des gemeinsamen Gottes willen" aufgenommen. Quer durch
Westafrika begegnet man heute einer ganzen Reihe Gemeinschaften mit
dahnlicher Ausrichtung. Hier kann es wirklich zu einer echten Befruchtung kommen.

Nur sehr begrenzt moglich ist dagegen die Begegnung mit den offiziellen Vertretern
des Islam. Es gibt keine Hierarchie. Jeder spricht nur fUr sich. Auch ein
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Gemeindevorsteher (Imam) vertritt nur in sehr beschranktem MaBe seine Gruppe.
Erreichbar ist hier meist nur der gelegentliche Austausch von Hoflichkeitsformeln.
Bei den einen ist kein BedUrfnis nach Dialog vorhanden, andere wieder haben
Angst vor den gesellschaftlichen Folgen eines allzu engen Kontaktes.

Fehlt in der Regel noch die Gemeinschaft, so sind immerhin die Probleme oft gleich.
Fast Uberall sind es die gleichen Fragen, die heute auf Islam und Christentum in
Westafrika zukommen: Beitrag zum Aufbau eines modernen Staatswesens, die
Auseinandersetzung mit dem Phédnomen der Entfremdung zwischen Kirche und
Jugend, mit marxistischen Anschauungen - und seit Jahren ganz konkret DUrre und
Hungersnot.

Ist auf Fragen dieser und anderer Art eine gemeinsame Antwort mdglich? Etwa auf
dem Feld der Entwicklungsarbeite Hier ist der Impuls, den die beiden Kirchen
beisteuern, sicher nicht gering. Sie stUtzen sich schon I&ngst nicht mehr allein auf ihre
Hilfswerke in Europa. Sie stellen sich auch selbst die Frage, wie sie - als einheimische,
als afrikanische Kirchen - den Beitrag zur Entwicklung ihrer Ldnder noch verbessern
kdnnen. Kénnte die aktuelle Notsituation dazu beitragen, Christen und Muslime zu
gemeinsamen Aktivitdten zu bewegen oder sie gar einander ndher bringen2 Man
darf hoffen, dass wenigstens da und dort in Westafrika das entsteht, was Muslime
und Christen in Dori/Burkina Faso seit einigen Jahren zu Wege gebracht haben: eine
"pbriderliche Vereinigung der Glaubigen".

Hier haben sich schon 1969 Christen und Muslime zur ,,Union Fraternelle des
Croyants* UFC (BrUderliche Vereinigung der Glaubigen) zusammengeschlossen, um
gemeinsam nach Moglichkeiten zu suchen, das erschreckend schnelle Vordringen
der WUste in diesem Sahelgebiet und die zunehmende Wasser- und
Nahrungsmittelknappheit und die Zerstérung des Lebensraums zu Gberwinden. Sie
hatten erkannt, dass eine dauerhafte Abhdngigkeit von ausldndischen
Getreidelieferungen ihre Wirde und ihren Selbsthilfewillen zerstéren wirde. Dem
wollten sie eine aktive Gestaltung ihrer Lebensbedingungen entgegensetzen. Dabei
kam es vor allem darauf an, zu lernen mit der Trockenheit zu leben.

Nach intensiven Diskussionen in den Gemeinden entwickelte sich Schritt fUr Schritt ein
umfassendes Aktionsprogramm, das von MISEREOR mit finanziellen Mitteln unterstUtzt
worden ist: Schutz des Lebensraums durch Aufforstung, ErosionsschutzmmaBnahmen,
Sicherung und Verbesserung des Grundwasserspiegels durch den Bau von
Wasserrickhaltebecken, Trinkwasserversorgung durch den Bau von Brunnen in der
N&he der RUckhaltebecken, Verbesserung der Nahrungsmittelproduktion durch
einen standortgerechten Land- und Gartenbau, Kleintier- und Fischzucht, Aus- und
Fortbildung von einheimischen Beraterinnen und Beratern, Frauenférderung und
Alphabetisierung.

Die bisherige Arbeitsbilanz des Projektes zeigt, dass die UFC mit inrem hohen
Engagement den Selbsthilfewillen der Dorfbevdlkerung mobilisieren, den bedrohten
Lebensraum verbessern und damit den Menschen Hoffnung und eine
Zukunftsperspektive geben konnte. Nachweislich wurde nicht nur die Abwanderung
junger Menschen in die Stédte gestoppt, sondern es kehrten auch Familien zurick,
die wegen der Durresituation aus inren Dorfern weggegangen waren.
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Text : P. Josef Stamer gehdrt dem Missionsorden der WeiBen Véter an. 1972 wurde er Sekretér der
westafrikanischen Bischofskonferenz fUr die Beziehungen zu den Muslimen.
Redaktion: B. Kotter 02/2008

lhre Fragen beantworten wir gerne:

Tel.: 0241/442-125,
taglich zwischen 9 und 18 Uhr,
donnerstags bis 20 Uhr,
freitags bis 16 Uhr,

Fax: 0241/442-188,
e-mail: pps@misereor.de
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